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Abstract

Imam al-Qurtubi was one of the muslim writers who discussed problem
of laws entensively. The discussion here focusses on the approach
used in solving legal matters .

Pendahuluan

Nama sebenar al-Qurtubi ialah Muhammad bin Ahmad bin Abu Bakr bin Farh!

al-Ansari al-Khazrajiy al-Andalusiy, Abu Abdullah al-Qurtubi®. Di bidang tafsir
beliau termasuk di dalam senarai ahli-ahli tafsir yang terkemuka. Ini diakui oleh
beberapa orang ulama seperti Ahmad al-Dawwudi,’ Abu Bakr al-Sayuti®, Haji
Khalifah® dan Ibn al-‘Imad al-Hanbalj.¢

Beliau seorang warganegara Cardova.” Namun begitubeliau telah mengembara

mencari ilmu sehingga sampai ke Asyut, Mesir, Mengikut catitan sejarah beliau telah
menetap di Mesir di suatu daerah yang bernama Maniyyah Ibn Khasib dan meninggal
dunia di situ pada bulan Syawal tahun 671H.}

Antara sumbangan ilmiah beliau dalam bentuk penulisan ialah al-Jami‘ Li
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Ahkam al-Qur’an, Qam’ al-Hirs bi al-Zuhd wa al-Qana’ah, al-Asna fi Syarh Asma’
Allah al-Husna, al-Tizkar fi Afdhal al-Azkar, al-Tazkirah bi Ahwal al-Mawta wa
Ahwal al-Akhirat, al-Taqrib li Kitab al-Tamhid, dan lain-lain.’

Menurut al-Zerekly dua darinya iaitu al-Jami‘ Li Ahkam al-Qur’an dan al-
Tizkar fi Afdhal al-Azkar telah dicetak."

Hukum-hukum Di Dalam Tafsir Al-Qurtubi

Imam al-Qurtubi adalah di antara penulis tafsir yang paling banyak
membincangkan persoalan hukum di dalam tafsirnya. Namun begitu beliau tidaklah
pula mengkhususkan tafsirnya kepada perbincangan hukum semata-mata seperti
yang boleh didapati di dalam tafsir-tafsir ayat ahkam biasa.!! Di dalamtafsir ayat-ayat
ahkam biasa, para penulis tidak menghuraikan sesuatu ayat kecuali setelah dirasakan
ayat itu benar-benar berkaitan dengan hukum. Ini jelas dapat dilihat misalnya dalam
penulisan Ibn al-‘Arabiy (M 543H)", al-Jassas (M 370H)", dan al-Syafi‘ i (M
204H)."

Sebab itu tafsir mereka tidak mencakupi seluruh ayat-ayat al-Quran. Berbeza
dengan tafsir Imam al-Qurtubi di mana meskipun ianya bersifat tafsir ayat ahkam
tetapi mengandungi juga apa sahaja persoalan yang berkaitan dengan sesuatu ayat
bagi menjelaskan maksud ayat tersebut.'

Di samping itu dalam konteks ayat hukum, al-Qurtubi bukan sekadar menyebut
hukum-hukum dan pendapat-pendapat paraulama dalam menjelaskan maknasesuatu
ayat atau pemahaman yang boleh diambil dari sesuatu ayat malah beliau menyebut
sama perselisihan pendapat yang berlaku di antara mereka. Carayang dikemukakannya
ini sesuai dengan tajuk yang telah diberikan kepada tafsirnya itu iaitu:

OTJEI dT_’ Ladl o peuld U s C,T_,.'EJI PK_J}! &"'?JI

yang bermaksud: :

“Penghimpunan kepada hukum-hukum al-Quran dan penjelas kepada

kandungan sunnah dan ayat-ayat al-Quran”

Kalau diperhatikan terdapat empat kecenderungan Imam al-Qurtubi dalam
menulis tentang ayat-ayat hukum di dalam tafsirnya al-Jami’ :

Pertama : Kecenderungan kepada Mazhab Maliki

Kedua : Kecenderungan kepada menghidupkan Figh Pebandingan

Ketiga : Mementingkan kaedah Usul Figh

Keempat : Merujukkan hukum-hukum kepada persoalan nahu

Pertama: Kecenderungan Kepada Mazhab Maliki
Apa yang dimaksudkan dengan kecenderungan kepada Mazhab Maliki ialah
kecenderungan beliau kepada hanya satu mazhab figh iaitu Figh Maliki.

Penelitian terhadap tafsirnya akan memperjelaskan bahawa pada tempat-
tempat tertentu beliau hanyamenyebut pendapat-pendapat Imam Malik serta setengah-
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setengah fuqaha Maliki sahaja. Oleh kerana beliau hanya membentangkan pendapat
itu semata-mata tanpa disertakan dengan pendapat-pendapat dari kalangan imam-
imam mazhab lain, ditambah pula pembentangan pendapat itu sendiri dibuat tanpa
apa-apa ulasan dan komentar bolehlah difahami bahawa beliau bersetuju dengan
pendapat-pendapat tersebut, '

Ini boleh dilihat misalnya sewaktu beliau menafsirkan firman Allah;

GRER :Kﬂl)gwl&aﬂn’uu’ﬁﬂiog
bermaksud:
“Maka jika kamu terkepung (terhalang oleh musuh atay kerana
sakit) maka (sembelihlah) binatang korban yang mudah didapati”
(al-Bagarah: 196)'¢

Bagi menafsirkan ayat tersebut, pendapat Imam Malik telah dipetik tanpa apa-
apa ulasan dan perbahasan. Demikian Juga pendapat Ibn Muwaz, Ibn Majsyun dan
Asyhab dipetik tanpa apa-apa ulasan. Ketiga-tiga mereka ini termasuk di kalangan
fugaha Maliki bahkan merupakan ulama muktabar dalam mazhab tersebut.

Dalam keadaan yang lain pula beliau telah memilih mana-mana pendapat
fugaha Maliki yang dirasakan lebih tepat pada pandangannya. Ini boleh dirujuk
misalnya kepada masalah ke empat belas'”berkenaan hukum mengucap lafaz takbir
di dalam sembahyang sewaktu beliau menafsirkan firman Allah:

(¥ 3 3 szlmﬂynggwul

Yang bermaksud:

“Orang-orang yang beriman dengan perkara ghaib dan mendirikan

sembahyang”
(al-Baqarah: 3)

Dalam menghuraikan ayat ini beberapa pendapat fugaha Maliki telah
diketengahkan. Misalnya pendapat Ibn Qasim. Kata al-Qurtubi:

“Menurut pendapat ini sesiapa yang meninggalkan ucapan takbir perpindahan
melebihi dari tiga kali di dalam sembahyangnya, dia wajib menggantikannya dengan
sujud sahwi sebelum memberi salam.

Sekiranyadia tidak berbuat demikian, sembahyangnyaitu batal. Bagi mereka
yang terlupa satu atau dua takhir, dia juga perlu sujud sahwi. Tetapi kalau dia tidak
berbuat demikian, sembahyangnya tadi tidaklah dikira bata]” '®

Ini berbeza daripada pendapat yang diberikan oleh Asbagh bin al-Farj dan
Abdullah bin AbdulHakam. Mereka berdua sependapat mengatakan sekiranyaorang
yang bersembahyang itu terlupa dari ucapan takbir perpindahan, sembahyangnya itu
tetap sah dan tidak batal. Sekiranya dia meninggalkan takbir itu tad disebabkan oleh
terlupa, perlulah baginya sujud sahwi, Tetapi kalau dia tidak sujud, sembahyangnya
tetap sah."

Mereka berdua juga dikatakan berpendapat bahawa tidak harus bagi seseorang
yang bersembahyang itu meninggalkan takbir perpindahan dengan sengaja kerana ia
termasuk perkara-perkara sunat dalam sembahyang. Kalau ditinggalkannya dengan
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sengaja, dia berdosa tetapi sembahyangnya tidaklah batal.”

Pendapat Ibn Qasim itu tadi dianggap keterlaluan dan tidak dipersetujui oleh
al-Qurtubi. Sebab itu apabila disebut dua pendapat dalam Mazhab Maliki ini, Imam
al-Qurtubi menyokong pendapat yang kedua dengan menyatakan ianya selari dengan
penda pat jumhur.? Tidak cukup sekadaritu, beliau juga menyebut hujjah-hujjah dari
al-Hadis bagi menguatkan pandangannya itu.”

Kedua: Kecenderungan Kepada Menghidupkan Figh Al-Mugqaran

Apa yang dimaksudkan dengan kecenderungan menghidupkan Figh al-
Mugaran ialah kecenderungan Imam al-Qurtubi menghidupkan perbandingan
pendapat dalam sesuatu hukum. Sekalipun dikatakan al-Qurtubi begitu kuat
menyokong pandangan Mazhab Maliki, tetapi tidaklah seluruh tafsirnya dijadikan
bahan pendedahan mazhabnya semata-mata. Malah di dalam banyak keadaan dia
meletakkan pandangan-pandangan mazhab lain di samping mazhabnya itu.”

Kadang-kadang cara yang diambil bersifat membentangkan sahaja pendapat-
pendapat tersebut. Dalam menafsir firman Allah s.w.t. :

( YAE 2 3,81 ) J&TFIJQSMJL&_,IL;U»?{QOKQJ
Yang bermaksud:

“Maka jika di antara kamu ada yang sakit atau dalam perjalanan (lalu
dia berbuka), maka (wajiblah baginya berpuasa) sebanyak hari yang
ditinggalkan itu pada hari-hari yang lain”

(al-Bagarah: 184)

Imam al-Qurtubi menyebut dalam masalah yang keempat:

“Telah berlaku perselisihan dikalangan para ulama tentang kelebihan
berbuka atau meneruskan puasa semasa dalam musafir. Mengikut
setengah riwayat yang disandarkan kepada Imam Malik dan Imam
Syafi’ i, mereka berdua dikatakan berpendapat bahawa meneruskan
puasa lebih afdal bagi orang-orang yang mampu berbuat demikian.
Tetapi yang menjadi pegangan kepada Mazhab Maliki dan Syafi'i ialah
memberi pilihan ... Demikian juga pendapat Ibn *Ulayyah. Dalil bagi
pendapat ini ialah Hadis Anas. Katanya: * Suatu ketika di dalam bulan
Ramadhan kami musafir bersama-samabagindas. ‘a.w. Dalam musafir
tersebut ada orang yang berpuasa dan ada orang tidak meneruskan
puasa. Orang-orang yang meneruskan puasa tidaklah memperlekeh
orang-orang yang berbuka. Orang-orang yang berbuka pula tidaklah
menegakkan pendapat bahawa mereka saja yang betul”’*

Kata beliau lagi:

“ Imam Abu Hanifah dan para pengikutnya berpendapat meneruskan
puasa semasa musafir lebih afdal bagi sesiapa yang mampu berbuat
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@”ll}v&m‘ Pendapat ini disandarkan kepada hadis yang diriwayatkan
Yripyd, Uthman bin Abu al-* As al-Thaqafi dan Anas bin Malik
Sahaba Rasulullah s.‘a.w. Mereka berdua berkata “ meneruskan
PU4sa semasa musafir lebih afdal bagi sesiapa yang mampu berbuar
Qf/t&i’céan nas

"J‘:f‘ar:jumya beliau berkata:

“Adalap diberitakan bahawa Ibn*Umar dan Ibn * Abbas berpendapat
mengambil rukhsah/kelonggaran lebih afdal. Antara mereka yang
*Pendapat dengan mereka ialah Sa’ id bin al-Musayyid, al-Auza’ i,
“5yu'aby, “Umar bin Abdul Aziz, Migjahid, Qataeh Lz’ 1y,
Ahmad dan [shar. Dari itu mereka semua mengatakan berbuka lebih

Ydal, berang Tuhan telah berfirman dalam surah al-Bagarah ayar
1357

PV 3,301 ) ,u.-.ll,‘& -*:_;:.'y).)“‘.'r"fi.'“u"#-'#
YNy bermaksud “Allah menghendaki kemudahan bagimu dan tidak
"Menghendaki kesukaran bagimu”.

- Dari Pembentangan di atas nyatalah bahawa al-Qurtubi telah menghidupkan
SCMinyyy Pembentangan berbagai pendapat para fuqaha dalam tafsirnya itu. Dalam
melakuky Nyabeliau memadai dengan hanya menyebut pendapat-pendapat itu tanpa
melak ukan 4pd-apg sanggahan. Seolah-olah beliau bersetuju dengan semua pendapat-
pendapyy tersehyt,
nkeadaan lain dj samping mengambil cara yang sama, beliau nampak‘nlyz'z
an sedikit huraian tentang pendapat Imam Malik. Pendirian seperti ini
Umisalnya sewaktu menafsirkan firman Allah:

ANy el Ll 3 U2 ) ek pooed e 1 oGl s
Yang bermaksud: CYAs ¢ 3,3 Yol Lo G =l

“iwajibkan ke atas kamu apabila seseorang di antara kamu kedatang_an
(lundu-umda) maut, jika ia meninggalkan harta yang banyak, t.)erwasmt
Untuk iy bapa dan kaum kerabatnya secara makruf, (ini adalah)
‘CWajipan atag orang-orang yang bertakwa”

Dalyy
menambyyy,
bolel dilibiy

(al-Bagarah: 180)

Dl “tasalah keempat belas dari perbahasan mengenai ayat im’Z t?eliau telah
netmbentay gy pendapat ‘Ata’ bin Abu Rabah, Tawus, al-Hasan, Ibn Sirin, Ibn Aby
Laila, A-Zuhgi, Rabi‘ ah dan Auza* ly di satu pihak dan pendapat Ibn Mas* ud,
Syurauh. il-] lakam, al-Thawri, al-Hasan bin Saleh, Abu Hanifah, Syafi‘i, Ahmad dan
AU Ty pthak yang Jain, Selepasitu beliau menambah sedikitlagi huraian tentang
pendapy linam, Malik.? ,

o l('nll);ll-(cmpa[ yang lain al-Qurtubi menggunakan method di§ku31 q:m
ey ikony, Pendapat yang dirasakan betul pada pandangannya. Untuk itu beliay
MERYE vink

hujjah dan dalilnya sekali.Misalnya sewaktu menafsirkan firman Allah
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yang berbunyi:
Crer : 550 ) gk S0 o S Jas oo

Bermaksud:

“Sesiapa yang ingin cepat berangkat (dari Mina) sesudah dua hari, maka

ia tidaklah berdosa”

(al-Bagarah: 203)

Beliau telah membawa beberapa pendapat yang berbeza mengenai saiz batu
yang dipakai untuk melontar. Satunya pendapat Imam Syafi‘ i. Satu lagi pendapat
Abu Thur dan penyokong mazhab al-ra‘ yi. Tidak ketinggalan juga pendapat Imam
Malik dan Ibn al-Munzir. Lalu beliau berkata bahawa pendapat yang dipegang oleh
Abu Thur, Imam Malik dan Ibn al-Munzir adalah lebih betul dan tidak sepatutnya
disanggah oleh orang-orang yang mendapat hidayah dan petunjuk. Kemudian beliau

pula berhujjah dengan hadis yang diriwayatkan oleh Imam al-Nasa’ i bersumber dari
Ibn ¢ Abbas.?®

Ketiga: Mementingkan Kaedah Usul Figh

Imam al-Qurtubi tidak ketinggalan menegakkan pendapatnya dalam
menafsirkan al-Quran dengan merujuk beberapa kaedah asas dalam pengajian Usul
Figh, sekalipun beliau tidak meluaskan perbincangan mengenainya, kerana kitabnya
adalah kitab tafsir. Antara perkara yang disentuh oleh beliau ialah al-Nas wa al-
Zahir,” Dilalat al-* Ibarah, Dilalat al-Isyarat, >* Mafhum al-Mukhalafah 32 Mafhum
al-Sifah, ® al-Amr,** Khabar al-Ahad, ** al-Istihsan, * al-Maslahah® dan Sad al-
Zara’ ie

Kajian ini akan cuba menyentuh dua kaedah daripadanya iaitu al-Nas dan al-
Zahir.

Sesuatu dalil boleh jadi diambil berasaskan Nas dan boleh jadi diambil
berasaskan Zahir. Setiap satu dari kedua kaedah ini ada disiplinnya yang berbeza
antara satu sama lain dalam menentukan hukum. Kebanyakan ulama Usul Figh cuba
membuat perbezaan antara dua kaedah ini berasaskan pengertian. Antaranya; Nas
ialah sesuatu yang jelas tidak membuka sebarang ruang bagi Ta’ wil, sementara zahir
pula ialah sesuatu yang masih ada ruang bagi Ta’ wil. Dari itu Nas dan Zahir dalam
pelaksanaannya saling berbeza. Berasaskan perbezaan ini Nas lebih kuat dalil nya
berbanding dengan Zahir. Apabila bertembung antara keduanya, nas didahulukan
daripada Zahir®

Dalam menilai kedudukan ini Imam al-Qurtubi boleh disifatkan sentiasa
menimbang pendapat para fugaha sebelum menerimanya. Sekiranya pendapattersebut
menyebelahi Nas, beliau akan menerima Dilalah al-Nas dan menolak Dilalah al-
Zahir . Ini terbukti sewaktu menafsirkan firman Allah yang berbunyi:

CVAA & 530D plsall J1 L 103y JLbL S pDipal LT Y,
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Yang bermaksud:
“dan janganlah kamu memakan harta sebahagian orang lain di
antara kamu dengan jalan yang batil dan (janganlah) kamu membawa
(urusan) harta itu kepada hakim ...”

(al-Bagarah: 188).%

Kata Imam al-Qurtubi dalam masalah ketiga tafsiran ayat di atas:
“Sesiapa yang mengambil harta orang lain bukan mengikut lunas yang
diizinkan Syara’ maka sesungguhnya dia telah memakannya dengan
cara yang batil. Akan dikira terma suk di dalam senarai memakan
dengan cara yang batil sekalipun hakim telah membuat keputusan
bahawa anda layak menerimanya, sekiranya anda mengetahui bahawa
anda  telah mengambilnya dengan cara yang batil. Sesuatu yang
haram ridak boleh bertukar menjadi halal hanya dengan keputusan
hakim.  Kerana para hakim hanya menghukum berdasarkan zahir
semata-mata. Ini adalah kata sepakat para ulama dalam masalah
ini” 4 A

Setelah itu beliau lalu membawa dali] yangboleh difahami sebagai menyokong
pandangannyaitu. Dalil berkenaan ialah riwayat Ummu Salamah katanya, Rasulullah
s.‘a.w. telah bersabda:

“Apabila bertelagah, kamu datang kepadaku untuk menyelesaikan
masalah itu. Boleh jadi setengah dari kamu bijak menyusun kata-kata
dalam berhujah dan berjaya mengatasi orang lain. Lalu saya pun
membuat keputusan berdasarkan maklumar yang tidak sebenarnya dia
berhak ke atas sauda ranyaitu. Maka di waktu itu sebenarnya aku telah
putuskan baginya dengan cebisan dari api neraka”.*?

Menurut al-Qurtubi hadis inj menjadi pegangan jumhur ulama dan imam-
imam mazhab figh dalam menerimanya sebagai Nas yang menunjukkan keputusan
hakim berdasarkan maklumat zahir tidak mengubah kebenaran yang tidak berupaya
ditonjolkan oleh sebab-sebab tertenty. Bagaimanapun beliau menyatakan Abu
Hanifah mempunyai pendapat yang agak berbeza dalam masalah perlaksanaannya
terhadap “ Q_M “atau kehormatan wanita. Kata beliau:

“ Abu Hanifah berpendapat kalau dua orang lelaki menjadi saksi
terhadap talak yang diberikan oleh seorang suami ke atas isterinya,
lalu hakim membuar keputusan berdasarkan penyaksian keduanya itu,
maka kemaluannya akan menjadi halal kepada mana-mana satu dari
saksi-saksi itu tadi, meskipun saksi-saksi itu mengetahui yang penyaksian
mereka adalah tidak benar”

Keempat: Merujukkan Hukum-Hukum Kepada Persoalan Nahu

Imam al-Qurtubi termasuk dalam kalangan ulama tafsir yang mementingkan
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persoalan nahu. Beliau telah mengambil sebahagian dari hukum berdasarkan kepada
kaedah nahu. Bahkan kadang-kadang beliau mengenepikan pendapat orang lain
berdasarkan kaedah ini. : =

Dalam menafsir firman Allah s.w.t. yang berbunyi * |’~"~‘°|J“l & som
( al-Bagarah :132) beliau berkata & »didalam ayat tersebut boleh bermaksud
“"dlhl ”danjuga“ 4lSIL . Iaboleh diandaikan “ gL, ” sekiranya difahami
bahawa ayat tersebut merujuk kepada firman Allah di dalam dua ayatyang sebelumnya
yang berbunyi ¢ i dhes o W anol ol o ox ol o s " (al-
Bagarah :130) dan boleh bermaksud “ %I’ ” sekiranya ditahami bahawa ayat
itu merujuk kepada firman Allah - - .t LaJl ‘?‘J‘ el JB ‘a.L.I v, d JB 3
(al-Baqarah: 131)denganerti® Ll o J W T | 2 s5:]] WKL
Lalu akhirnyabeliau berpendapat jika dipasangkan dengan maksud “ pA LN ”
makaitu adalah lebih tepat, keranaialebih dekat kepada apa yang telah disebut selaras
dengan kaedah nahu “kaedah asal bagi gantinama ialah kembali kepada yang lebih
dekat”.*

Contoh di atas menjelaskan bahawa.Imam al-Qurtubi telah mengandaikan
gantinama “ lg  ”di dalam ayat “ (" (& ”” dengan merujuk kepada
“ @kl didalam ( al-Bagarah :130) atau kepada “ ephlall o J o] IS~
di dalam ( al-Bagarah :131). Sedangkan sebenarnya tidak jauh beza antara dua
makna tersebut, kerana Islam ialah agama Nabi Ibrahim a.s. Tetapi Imam al-Qurtubi
telah mentarjihkan kepada mengembalikan gantinama kepada perkataan “ ”
disebabkan ia lebih dekat kepada apa yang telah disebutkan. Itulah yang lebih-utama
mengikut pendapat para ulama nahu. Kata Imam Zarkasyi:

i RS [ P e P "

Antara permasalahan nahu yang memberi kesan kepada pengambilan hukum
ialah apa yang telah disebutkan oleh Imamr al-Qurtubi dalam tafsirnya apabila
menghuraikan firman Allah dalam surah al-Maidah avat 6 vang berbunvi;

SLU 1 oty Kapmy Ik U J1 23 13 Il ool T &
(m s 3aslkl) “wa.i“ Jl ',ib'._,'i‘, fg-'_{,_): lﬁ‘“"}
Kata benau Mazhab Maliki telah mengambil ayat ini sebagai dalil bagi
mengatakan wajib menyapu semua kepala sewaktu berwudhu’.*

Lalu beliau membentangkan hujahnya berdasarkan kaedah nahu berikut: +/

Pertama; huruf “ «= ” di dalam firman * 222" " jalah huruf * BaSha 7
dan*“ %8l  ” dan bukannya huruf “ = ”, Olehitu makna ayat
ialah l,{....,f,_, lysaansly 7

Kedua; kedudukan huruf* «' ”di dalam firman itu samalah seperti
kedudukannya dalam hukum tayammum seperti di dalam firman Allah
b rié_,?_,g lyawasld 7 ( al-Nisa :43). Kalaulah dikehendaki makna di dalam
ayat ai-Ma’idah ialah separuh kepala atau tidak kesemuanya, maka ayat di dalam
surah al-Nisa’ juga boleh difahami begitu. Ini bercanggah sama sekali dengan

kehendak Syarak.

)
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Ketiga: Tuhan menambah huruf “ <~ ” di dalam firman di atas bertujuan
menjelaskan makna Balaghah disebalik penggunaannya. Kalau tidak diletakkan
huruf “ = ” boleh difahami salah satu dari rukun wudhu’ ialah menyapu kepala.
Boleh jadi sah wudhu’ seseorang itu kalau ia tidak menyapunya berserta dengan air
seperti semata-mata menyapu kepala dengan tangan kosong. Tetapi Tuhan tidak
bermaksud begitu, sebaliknya Tuhan bermaksud supaya mereka menyapu Kepala
dengan air. Sebab itulah kewajarannya Tuhan meletakkan huruf * « ” dengan erti
“ UL 'si-,,fp: byawansly 7 gap ini adalah gaya bahasa berlaku di dalam
Bahasa Arab. Sebaliknya Tuhan tidak meletakkan huruf © Q ”di dalam firman-

Nya fié 535 Il lé 7 (al-Maidah : 6) disebabkan perbuatan basuh
( J«.&" ) sudah dimaklumi di dalam Bahasa Arab dengan

menggunakan air.
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